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LA RELIGIOSIDAD POPULAR, ENTRE EL TEMPLO Y LA CALLE

Dr. D. Isidoro Moreno Navarro
Catedrdtico Emérito de Antropologia Social
Universidad de Sevilla

1.- Sobre la religiosidad popular

Actualmente, en Espafia, cuando hablamos de los dias de Semana Santa podemos estar
refiriéndonos a tres hechos o ambitos diferentes, aunque relacionados y no incompatibles, que
son significativos para otros tantos sectores de la poblacién. Para uno de estos, Semana Santa
significa un periodo de varios dias de vacaciones, situados mas o menos a media distancia
entre las de Navidad y verano. Para otro, representa el climax religioso del afio en torno a las
celebracicnes litdrgicas, en los templos, que culminan en la Pascua de Resurreccion del Sefior.
Y, quizds para la mayorfa de los habitantes de muchas ciudades y pueblos, sean catolicos
practicantes, no practicantes o no creyentes, Semana Santa equivale a procesiones en la calle,
a activacién de tradiciones situadas en lo que suele denominarse religiosidad popular. No
existe una muralla china entre estos tres grupos: durante las vacaciones se puede asistir, en los
lugares de descanso, a oficios litlrgicos o, mas frecuentemente, a algunas procesiones, vy
guienes participan en estas pueden asistir también a oficios litirgicos y a la inversa; pero la
realidad sociolégica es que existen estos tres grupos claramente diferenciados.

Considerando el tercer grupo, que es el gue agui mds nos interesa, hemos de partir de su
cardcter plural, tanto en cuanto a las motivaciones de su participacién como en el contenido
de sus expresiones, que reflejan el cardcter pluricultural del Estado espafiol. El hecho religioso
no existe en abstracto ni puede ser reducido a un conjunto de creencias sino que se incardina
en las culturas de los pueblos concretos. Una misma religion -con un cuerpo ideologico, con
unas normas y estructura organizativa basicamente comun- adopta diversas expresiones en
distintas culturas. Y esto, no sélo en elementos mas o menos accesorios sino también incluso
en lo que constituye su nicleo de creencias. Los dogmas, los preceptos, la liturgia, son los
mismos pero no todos los dogmas se activan de la misma manera en todos los lugares. Un
buen ejemplo de esto es que las creencias -algunas de las cuales llegaron a convertirse en
dogmas de fe- en torno a Marfa y la significacién de esta como Madre-Virgen tienen mucha
mayor importancia en los paises cristianos mediterraneos y donde estos impusieron su cultura
(especialmente en la América Indoafrolatina) que en los paises del centro y norte de Europa.
Ello enlaza con la mayor o menor matrifocalidad de las culturas de los respectivos pueblos: un
hecho evidente desde los tiempos precristianos hasta hoy.

No es esta una peculiaridad exclusiva del cristianismo sino compartida con otras grandes
religiones. Asi, el Islam real es muy distinto en Marruecos e Indonesia, debido a las diferentes
culturas de los pueblos que han desarrollado su historia en los respectivos territorios, como

puso de manifiesto, entre otros, el conocido antropologo Clifford Geertz.

I Clifford Geertz: Observando el Isiam. Paidds, Buenos Aires, 1994.(Edicion original 1968: Islam Observed:
Religious Development in Morocco and Indonesia).
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@sa misma religién es interiorizada,

interpretada y vivida por cada pueblo concrets de acuerdo a su cultura, La denominada
religién “oficial” o “institucional” es una y universal mientras |a religion “popular” es Ia sentida
Y vivida por el comun de |3 gente. Entiéndase bien que estas versiones de una misma religion

forma de interpretar, desde su experiencia colectiva Y su vision propias, Ia religién de forma no
siempre coincidente con las definiciones, orientaciones o imposiciones de quienes ocupan
puestos en la jerarquia. EI propio término “religiosidad”, como sustituto de “religion” para
anteceder al adjetivo “popular”, fue promovido desde |a esfera eclesidstica para construir una
categoria que se adjudica a sectores sociales subalternos, principalmente integrados por gente
sencilla cuando no iletrada 0O con escasa formacion, Cuyas creencias y ritos serfan una cierta
mezcla de elementos ortodoxos con otros ng exentos de ciertos “residyos” paganos o incluso

supersticiosos ajenos, o presuntamente ajenos, 3 Ia purezay rigor intelectual de |a ortodoxia.,

Conviene constatar que el propio calificativo “popular” evoca una consideracion clasista de Ia
sociedad, aunque quienes lo utilizan no tienen por qué tener conciencia de ello, La
“religiosidad popular” serfa Ia propia del “pueblo” como equivalente a clases populares o
subalternas. Pero sin negar este significado clasista de |o “popular”, considero que la variable

distintas clases sociales pero que comparten en lo fundamental una cultura, salvo en el caso de
quienes se hayan desidentificado, desterritorializado y aculturado para tratar de convertirse en
“ciudadanos del mundo” (o en lo que quiza seria Su equivalente en [a esfera religiosa catélica:
en “hombres del Vaticano” 0, como ahora escuchamos repetir, “de Iglesia”).

Como existe una multiplicidad de pueblos en el ambito de una misma religién institucional,
” 0 “religiosidades” populares. En concreto, si
bien existe una Gnica Religién Catélica, no existe un unico catolicismo popular o religiosidad
popular catélica. Las “religiones de los pueblos catdlicos” 0, si se quiere, las “religiosidades
populares” existentes dentro del Catolicismo son mdltiples. Por ello, en e caso espafiol, mejor

modelos de esta -como se hace en el preambulo de la, en mi opinién, poca afortunada
iniciativa de Declaracion de la Semana Santa “espafiola” como Patrimonio Cultural Inmaterial-,
cabria referirnos, para entender mejor las Semanas Santas (en plural), a Ia religiosidad
castellana, la religiosidad andaluza, la religiosidad catalana, etc. No se trata, desde luego, de
Proponer tantas formas diferentes de religiosidad como Comunidades Auténomas existen hoy
administrativamente en Espafia, pero sf de tomarse en serio la realidad de los pueblos con

religién o religiosidad de cada uno de estos pueblos: el andaluz, el castellano, el gallego, el
cataldn, el vasco, el canario... -religiosidades modeladas en el especifico encaje de las
Creencias, normas, liturgia y estructura de poder del Catolicismo en sy devenir histérico con las
estructuras, valores y expresiones de las culturas de cada uno de ellos- como podriamos
establecer y explicar modelos y variantes en las celebraciones populares de la Semana Santa,
en las significaciones, funciones y elementos expresivos de esta, en cada caso.



El propio foco central de la celebracion no es el mismo en Castilla y Andalucia, por un lado, que
en Catalufia y Valencia o el Pais Vasco, por otro. En el primer caso, el climax de la celebracién
estd, en casi todas las ciudades y pueblos, en el Jueves y Viernes Santos y en la noche-

madrugada entre ambos (es decir, en las horas de la Pasion y Muerte de Cristo). En el segundo,

es el Domingo de Pascua y su prolongacién al lunes el momento central, quiza mas acorde con

la visién actual de la Iglesia-institucion tras la reforma litirgica de 1955. Es evidente que la
Semana Santa popular es mds pasionista en Castilla, Andalucfa y otras regiones que en
Catalufia, Valencia, Baleares o el Pais Vasco, aunque ni en aquellas faltan rituales que dan
cuenta de la Resurreccidn ni, en estas, procesiones de penitencia. La no coincidencia de focos
es lo que ha facilitado, por ejemplo, la insercién de una Semana Santa andaluza en Barcelona,
L'Hospitalet y otros lugares de Catalufia en los que una gran parte de su poblacion mantiene su
identidad cultural andaluza. Las Ramblas barcelonesas son ocupadas en la mafiana del Viernes
Santo por la Cofradia y los pasos de Jesus del Gran Poder y la Virgen Macarena (las dos mas
importantes devociones populares de Sevilla, convertidas en pan-andaluzas y, desde los afios
sesenta del siglo pasado, junto con la Virgen del Rocio en referentes de los catalano-andaluces)
y las calles de L’Hospitalet de Llobregat, en diferentes dias, por las varias procesiones de la
hermandad laica de “Los 15+1” con pasos, costaleros, saetas, soldados romanos... en una
Semana Santa a la andaluza a la que acuden decenas de miles de personas. Son recreaciones
culturales facilitadas por el hecho de que el tiempo ritual y las formas expresivas son
diferentes en la religiosidad popular andaluza y en la catalana, por lo que no entraron en
competencia; antes al contrario, la vitalidad de la religiosidad popular andaluza activé formas |
tradicionales de la religiosidad popular catalana que se habian debilitado o perdido

anteriormente.

2.- Liturgia y rituales de religiosidad popular

En los dltimos afios, las autoridades eclesidsticas vienen insistiendo en la centralidad de la

liturgia y en el caracter complementario, subsidiario, de las manifestaciones de religiosidad

popular o, como denominan ahora, de “piedad popular”, en especial las procesiones de
Semana Santa organizadas por Cofradias. Pareceria que existe el temor de que estas puedan
sustituir, de hecho, en la conciencia y las vivencias de muchos fieles, a aquella. No hace mucho,
el Arzobispo de Burgos, Monsefior Francisco Gil, lo expresaba con claridad: “Las celebraciones
liturgicas no pueden ser suplidas ni suplantadas por ninguna otras, por muy espectaculares y
coloristas que sean”, afadiendo: “La Semana Santa mds verdadera no se celebra en nuestras
calles sino en nuestros templos”?. También son significativas las palabras de Monsefior Juan
José Asenjo cuando, casi recién llegado a Sevilla como Arzobispo, recomendaba, respecto a la
Semana Santa, “procurar vivirla en el silencio, la oracién y el calor de la liturgia”. Esto, en un
ciudad en la que salen a la calle desde el Viernes de Dolores al Domingo de Resurreccién
setenta Cofradias, més de cincuenta mil nazarenos y nazarenas de todas las edades, tres mil
costaleros y decenas de bandas de musicas, y que son presenciadas, con motivaciones muy
diversas, por cientos de miles de personas que llenan las mas de treinta mil sillas de la “carrera
oficial” y las calles y plazas, como también los bares y restaurantes, en contraste con la mucha

menor asistencia a los oficios liturgicos.

2 En Alfa y Omega, suplemento del diario ABC, 1/04/2010.
3 Ibid.,
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Considero que, por lo general, en el mundo de las Hermandades y Cofradias nadie discute la
prioridad de la memoria celebrativa sacramental sobre las procesiones y que no pocos
cofrades participan regularmente en aguella (los cultos internos, ademds, tienen generalmente
como eje, desde hace unos afios, la celehracién de la Eucaristia), por lo que podrian resultar un
tanta sorprendentes las exhortaciones de las jerarquias a tener en cuenta algo que no se
cuestiona. Pareceria que no gusta demasiado que las calles estén llenas cuando hay
procesiones y las iglesias estan semivacias o con mucho menor publico cuando tienen lugar los
actos litdrgicos. En lugar de analizar los motivos de esto, se suele cargar contra las procesiones
callejeras y contra las Cofradias gue las organizan, como si la existencia de estas fuera la causa

de la escasez de fieles en aquellos.

La jerarquia eclesiastica espaficla refleja una cierta contradiccion, de la que no sé si tiene plena
conciencia: por una parte, apoya la ocupacién de la calle por procesiones con imagenes y
simbolos catdlicos que, en general, tienen una gran acogida no solo entre los creyentes
practicantes sino también en muchos no practicantes e incluso por parte de algunos
agndsticos e indiferentes religiosos. No sélo las apoya sino que reivindica el monopolio de la
interpretacion de los significados de la Semana Santa como fiesta en la calle y de las decisiones
sobre las Hermandades, las Cofradias y los rituales populares, dando por incontestable que el
Unico verdadero caracter de la celebracion es el religioso catdlico. Pero, por otra, rebaja la
significacion religiosa de las procesiones y considera su papel como muy subalterno respecto a
los actos litlrgicos, criticdindolas de forma méas o menos abierta por las “adherencias”
calificadas de folkléricas que les atribuye y calificdndolas como un complemento o desarrollo -
éincluso perturbador?- de lo que constituiria la Unica verdadera rememoracion de la Pasion,
Muerte y Resurreccion de Cristo: la celebracidon sacramental en las ceremonias liturgicas.

Me atreveria a apuntar que la contraposicion entre liturgia vy rituales de religiosidad popular,
centrados estos en las procesiones y, a veces, en las representaciones vivientes, durante la
Semana Santa es mdas una cuestién de los obispos y de muchos sacerdotes que de los
miembros de las Cofradias y actores de dichas procesiones y representaciones. La
contraposicion templo/calle refleja la existencia de dos espacios diferentes. El primero es el
lugar de la liturgia, donde la autoridad incuestionada es de los clérigos. Se trata de un espacio
considerado el adecuado para el recogimiento y la oracidn. Es el lugar de la ortodoxia en las
creencias y del despliegue del orden jerdrquico eclesidstico. En contraste, la calle es un espacio
heterogéneo, en disputa potencial, donde los clérigos, al menos en la actualidad, no gobiernan
ni pueden imponerse. Es un espacio en el que las expresiones que son producto de las
especificas identidades culturales de los pueblos, también en la dimensiéon religiosa, se
sobreponen a las expresiones con pretension de validez universal dimanantes de la Iglesia
institucional. Es también, hoy, un espacio fundamentalmente laicizado, donde se dan multiples
e incluso contrapuestos estimulos pero donde siguen presente simbolos y elementos religiosos
-me estoy refiriendo a la mayor parte de nuestras ciudades y pueblos- pertenecientes a la
llamada religiosidad popular y no a la religidn institucional, que abandoné este espacio o fue
impelida a abandonarlo, cuando el sacro religioso perdié su centralidad social en favor de los
nuevos sacros dominantes: el Estado (la Patria) y, ahora, el Mercado®,

41 Moreno: “Religién, Estado y Mercado: los sacros de nuestro tiempo”, en Carlos V. Zambrano (ed.)
Confesionalidad y Politica. Confrontaciones multiculturales por el monopolio religioso. Universidad Nacional de
Colombia, Bogota, 2002, pp. 35-52 y “El mercado como religién y el papel de las religiones bajo la hegemonia del
sacro Mercado”, en Simona Scotti y Maria Eugenia Olavarria, La natura e ’anima del mondo. Le frontiere de lla
globalizzazione. Mauro PagliaiEditore-Ed. Polistampa, Firenze, 2009, pp. 109-125.




Es cierto que no existe un muro impermeable entre liturgia y rituales populares de Semana
Santa: subsisten algunas escenificaciones -como el lavatorio de pies el Jueves Santo- y otros
elementos no litdrgicos en los oficios del Triduo Sacro; y en contrapartida asistimos a una
creciente pseudoliturgizacion de algunos elementos de las procesiones y cultos cofradieros,
que incorporan elementos tomados o inspirados en la liturgia para tratar de conseguir mayor
solemnidad. Pero la distincidn es clara y los cobispos se encargan constantemente de
subrayarla... a la vez que siguen reivindicando el monopolio del control sobre las asociaciones
gue los organizan, es decir sabre las Hermandades.

Incluso se da el caso de que cuando una Cofradia no se pliega al deseo de su obispo, y acuerda
democraticamente, en cabildo general, no acceder a alguna peticion del Pastor, este puede
acusarla publicamente de “déficit de eclesialidad”, como ocurrié hace pocos afios en Sevilla
cuando la Hermandad de la Esperanza de Triana no accedid a trasladar a Madrid el paso de
Jests de las Tres Caidas para tomar parte en el Via Crucis organizado por el Cardenal Rouco
con motivo de la visita del Papa en la Jornada Mundial de la Juventud. El mismo Monsenor
Asenjo afirmaba que “una Cofradia es una institucion de Iglesio que sdlo se legitima desde la
Iglesia. A veces se oye decir, por parte de algunos cofrades, que una cosa son las Cofradias y
otra la lglesia. Eso es un error, casi una herejia. Una Hermandad solo se legitima si mantiene la
comunién con la lglesia, con su parroquia, con su Pastor””. Desde esta lectura, pareceria que
“comunidon” ha de interpretarse como aceptacién plena por parte de las Cofradias de su
caracter de mero instrumento del obispo o pdrroco correspandiente; algo a lo que a través de
la historia se han resistido las Cofradias tratando de preservar su autonomia de

funcionamiento.

Por su propia naturaleza, la liturgia es universal y poco adaptativa. Solo admite singularidades
y se somete a cambios na por evolucién sino por decision de la clspide de la Iglesia. Asi
ocurrié en 1955 con las modificaciones en el triduo sacro, cuando, entre otros cambios
menores, el Sdbado de Gloria pasd a ser Sabado Santo; de dia de alegria se convirtié en dia de
luto vy de vacio en espera de la Resurreccion, y esta pasd a celebrarse el Domingo precedida
por la Vigilia Pascual, que se convirtié en el acto central. Y también con el Concilio Vaticano I,
al producirse importantes transformaciones en la liturgia de la misa y en otros oficios: se
aceptaron las diversas lenguas en lugar de mantener el monopolio del latin, como parte de un
esfuerzo por incardinar lo universal en lo local; el oficiante, en lugar de dar la espalda a los
asistentes (como si la misa fuera sélo para él), realiza ya sus acciones y dice sus oraciones de
cara a estos; se diversificaron las musicas; se suavizaron las posturas de sumision de los fieles;
se eliminaron algunos tables antes de participar en sacramentos... Modificaciones litdrgicas,
sobre todo las del Concilio, que encontraron contestacion por parte de los sectores
eclesiasticos mas conservadores y apegados a la liturgia tradicional. En cualquier caso, la
liturgia es un dmbito que pertenece en exclusiva a las instituciones eclesiasticas, en contraste
con el &mbito de la religiosidad popular, mucho mas abierto a los cambios y la diversidad y

5 Exhortacion de Monsefior Asenjo a los cofrades de la Hermandad de Jests ante Ands y Maria Santisima del Dulce
Nombre, en la sevillana parroquia de San Lorenzo, momentos antes de su salida procesional la tarde del Martes
Santo, recogida en varios diarios sevillanos del dia siguiente. A dicha Hermandad, ¢l Arzobispado le impuso un
Comisionado al no reconocer a la junta de gobierno elegida en cabildo general, aduciendo la existencia de
enfrentamientos internos.
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mucho m3s dificiles de controlar®.

3.- La Semana Santa como “hecho social total”

La proliferacion de Hermandades, Cofradias y otras asociaciones con el objetivo expreso de
realizar cultos publicos durante la Semana Santa, unida a la fértil y a menudo desbordada
imaginacion de los organizadores y protagonistas vy, sobre todo, a la conversion de algunos de
estos rituales -y de las propias imagenes religiosas- en referentes de identificacion de grupos
sociales, de colectivos territoriales, étnicos, de clase social o profesionales, dotan a los rituales
de religiosidad popular de Semana Santa de una multiplicidad de funciones, dimensiones y
significados que van mucho mas alld de su significacién religiosa aunque sin negar ni
contraponerse a esta. Ello explica la aparente paradoja de que participen en estos rituales, en
grado muy diverso, personas no sélo de un catolicismo practicante sino también creyentes no
practicantes e incluso agnosticos. Sobre todo, esto es cierto cuando las celebraciones de
religiosidad popular responden a la categoria de “hecho social total”: una categoria acufiada
hace cien afios por el antropdlogo francés Marcel Mauss para designar a aquellos fenémenos
socioculturales que, mas alld de su contenido explicitc o declarado, poseen multiples
dimensiones (ideoldgicas, politicas, sociales, econdmicas, identitarias...) e involucran, de una
manera u otra, a los diversos sectores o grupos sociales de una sociedad o comunidad y no

solo a alguno de ellos.

En el caso de los rituales populares de la Semana Santa, esto es asi en muchos lugares de
Espafia aunque no asi en otros. En los casos en gue se trata de un “hecho social total”, las
procesiones, las Cofradias y las propias imagenes, sin dejar de ser simbolos religosos, se
convierten en referentes culturales, en marcadores identitarios y en depositarios de la
memoria colectiva e individual. Por eso, su significacion desborda el ambito de las creencias y
practicas religiosas, que es aquel sobre el que pueden ejercer su poder las autoridades
eclesidsticas. Si la Semana Santa se restringiera a este ambito, si los creyentes religiosos
ortodoxos y practicantes fueran los Unicos participantes para los cuales los rituales populares
de Semana Santa tuvieran sentido, esta perderia su caracter de “hecho social total”’.

Esto es algo a lo que no parecen prestar atencidn algunos obispos, centrados en fortalecer su
poder sobre las Cofradias, sobre los templos -incluidos los que son propiedad de cofradias®-,
sobre las directivas o juntas de gobierno y sobre el propio desarrollo de las celebraciones. Esta
pretension no es nueva. El miedo a una pérdida o debilitamiento de control, muchas veces
maquillado por la preocupacién por una real o supuesta deriva hacia la “heterodoxia”, hacia
la “folklorizacién” o incluso hacia la “culturizacion” (?), es lo que explica que haya habido
épocas de desentendimiento cuando no de abierta hostilidad contra las Cofradias por parte de
la Iglesia oficial. La historia de las Cofradias, en cualquier lugar, estd jalonada de prohibiciones,
sanciones y conflictos -latentes o explicitos- entre los obispos, pérrocos y, a veces, érdenes

1. Moreno: “Celebraciones litirgicas y ritos populares en la Semana Santa”, en José Luis Alonso Ponga y otros
(coord.) La Semana Santa: Antropologia y Religicn en Latinoamérica I Valladolid, Ayuntamiento de Valladolid,
2010, pp. 117-120.

"1 Moreno: “La Semana Santa andaluza como ‘hecho social ftotal’ y marcador cultural: continuidades,
refuncionalizaciones y resignificaciones”, en José Luis Alonso Ponga y otros (coord.) La Semana Santa:
Antropologia y Religidn en América. Valladolid, Ayuntamiento de Valladolid, 2008, pp. 193-205.

YEn un reciente documento, los Obispos del Sur han reglamentado minuciosamente las actividades que pueden
desarrollarse en cualquier templo, exigiendo a las Cofradias que son propietarias de alguno de ellos que soliciten
permiso para cualquier reunion, concierto o presentacion de libros, carteles, etc. que pretendan organizar.
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religiosas y las Hermandades. El esfuerzo por la recuperacion, o fortalecimiento, del control
sobre los rituales y las asociaciones para el ritual por parte de la jerarquia eclesiastica
mediante directrices pastorales y normas encaminadas a eliminar o, al menos, poner limites a
los elementos y dimensiones calificados como “no religiosos” ha sido, y es, permanente’.

La reciente definicién juridica de las Cofradias, en muchas Didcesis, como entidades publicas
de la Iglesia ha sido otro paso, muy importante, en el control. La Cofradia sevillana del Gran
Poder -una de las mas influyentes y la que posee el Cristo de mayor devocién en la ciudad- se
opuso a ello, incluso recurriendo a Roma sin éxito, chocando con esta definicion realizada por
el Arzobispado hispalense. Al igual que algunos juristas, la Cofradia defendia el caracter
privado de estas asociaciones. La cuestién no es secundaria, porque al ser definidas como
entidades publicas, y no privadas, de la Iglesia, las autoridades eclesiasticas han pasado a ser
titulares de todos los bienes de las Cofradias y han reforzado su protagonismo en la
gobernahza interna de estas, incluso mas alld de lo que puedan establecer las reglas de cada
una. Y a través del creciente control sobre las Cofradias, se pretende también controlar los
rituales populares de Semana Santa, algo mucho mds complicado porque se realizan en
espacios publicos y la participacion en ellos responde a multiples motivaciones, como se ha
indicado. La autoridad de obispos vy clérigos, indiscutida en los templos, no puede imponerse
tan facilmente en la calle, porque esta autoridad no es ya mayoritariamente reconocida. De
ahi que la intervencién se plantee, principalmente, a través de Juntas, Consejos o
Agrupaciones de Cofradias, que suelen ser los interlocutores con las autoridades politicas.
Juntas o Agrupaciones que suelen estar estrechamente controladas por los obispos.

En contraste con la visién de que los rituales populares de la Semana Santa sélo significan un
desarrollo de las celebraciones y ritos litdrgicos, la realidad de que muchos de ellos, en

K

muchos lugares, hayan llegado a convertirse en un “hecho social total” significa que, como
escribfa hace unos afios el periodista Ignacio Camacho, “para vivirla y entenderla ayuda la fe,
pero no es estrictamente necesaria: se puede participar desde la conviccion, desde la duda y
hasta desde la descreencia... Entre los tres casos existe un hilo invisible que cose la vivencia de
esta fiesta al tejido sentimental de nuestra identidad colectiva; se trato de una ceremonia de la
memoria, de un rito vinculado al territorio comin de la tradicion y la cultura... El factor
primordial de tan poderosa energia participativa es su cardcter abierto, integrador, que
permite a cada uno elegir la distancia a lo que quiera situarse: incluye desde el misticismo mds
hondo y abrazado a la simple expectacién contemplativa; cabe la relacién sacramental, lo
identificacién doctrinal, la admiracidn artistica, el discurso metafisico o el éxtasis estético. Por
eso implica y mueve a tanta gente tan distinta y por eso pertenece al ADN de nuestros
sentimientos, al patrimonio inmaterial de un pueblo que no acostumbra a disponer de puntos
de encuentro tan amplios, ni tan respetuosos, ni tan acogedares”.

El que las celebraciones de religiosidad popular de Semana Santa (no las litdrgicas) se hayan
convertido en muchos pueblos y ciudades de |a geograffa espafiola en un “hecho social total”,
por ello caleidoscépico y polisémico, es decir con miltiples dimensiones y significados
(incluida de forma importante, pero no exclusiva, |a significacion religiosa) las hace ser hoy, en

9 Véase, por ejemplo, para ol caso de Sevilla, mi libro La Semana Santa de Sevilla. Conformacion, mixtificacidn y
significaciones. Sevilla, [CAS Ayuntamiento de Sevilla, 6° ed., 2006 (primera edicidn 1982).

10 Jgnacio Camacho: “La fiesta de la conciencia”. ABC de Sevilla, 1/04/2010. Traigo aqui esta cita por provenir de un
conocido columnista y de un diario nada sospechosos de laicismo o de posiciones anticlericales.
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los lugares en que ello sucede, la principal fiesta local, la ocasion para reproducir la
pertenencia a una comunidad local imaginada que puede trascender las segmentaciones
sociales e incluso el tiempo, ya que se activa la memoria y por ello la continuidad
intergeneracional entre quienes ya murieron, quienes actualmente viven los rituales y quienes
lo haran en el futuro pero ya empiezan a socializarse en ellos.

En contraste con los ritos litlrgicos, que son univocos en su significacion, los elementos
expresivos de los rituales de religiosidad popular son polisémicos. Incluidos aquellos
elementos que podrfamos considerar como més estrictamente religiosos, como las imdgenes.
Poseen diversos significados que cada quién puede asumir selectivamente desde su situacién
social, su ideologia o su sensibilidad.

4.- La calle y el templo

La calle es, por definicion, plural. Mas aun actualmente, aunque se pretenda, a veces,
“convertirla en templo” acotando espacios para tribunas o palcos, o colocando altavoces para
gue se escuche s6lamente un tipo de musica o resuenen oraciones o platicas. Y la pluralidad, o
mejor la heterogeneidad, es dificil de controlar e incluso de armonizar. Sobre todo, si el
contexto es festivo, como lo es para la mayoria de quienes viven la Semana Santa, mas alla del

grado y forma de participacion en esta.

La calle ha permitido histéricamente, y permite hoy, situaciones imposibles de pensar en el
interior de los templos. Como, por ejemplo, el enfrentamiento simbdlico -y aun a veces fisico,
en otras épocas- entre Cofradias de sectores sociales enfrentados en la estructura social
ciudadana: entre Cofradias de esclavos y de sus sefiores, como ocurrié en Sevilla a principios
del siglo XVII'L, Permite rivalidades entre grupos sociales que no son posibles en la realidad
cotidiana. E invasiones simbdlicas de los espacios cotidianamente reservados a los grupos de
poder, como son los centros urbanos, por parte de gentes modestas de barrios periféricos o
de grupos étnicos marginados, al acompafiar a su Cofradia y vitorear a sus imagenes de Cristo

o de Virgen e incluso a sf mismos gritando vivas a sus barrios.

La creacion de “comunitas” o incluso la inversién simbélica de la estructura social se hace
posible en la Semana Santa en la calle. Asi, en muchos lugares las tlnicas mas austeras de
nazarenos o penitentes -ruan o telas bastas de color negro o morado, cinturones de esparto-
son propias, sobre todo, de Cofradias en las que predominan los sectores sociales altos o
medio-altos y radican, con pocas excepciones, en el centro de las ciudades. Son estas
Cofradias las mas austeras en cuanto a flores y musicas, contrastando, en esos lugares, con las
Cofradias de barrios populares, tanto tradicionales como periféricos, en las que predomina la
gente modesta cuando no humilde, que visten a sus nazarenos con terciopelos y capas, llenan
de flores los pasos, sobre todo de sus Virgenes convirtiéndolos en tronos de la naturaleza,
inundan las calles con musicas muy poco flnebres y convierten el dia de su salida procesional
en una verdadera fiesta para sus barrios respectivos™.

11 Isidoro Moreno: La antigua hermandad de los negros de Sevilla. Etnicidad, poder y sociedad en seiscientos afios
de historia. Sevilla, Universidad de Sevilla-Consejeria de Cultura de la Junta de Andalucia, 1997
12 Isidoro Moreno, 2006, o. c.
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5.- Los “modelos” de religiosidad popular en la Semana Santa

Creo que serfa adecuado, si se pretende establecer algdn tipo de “modelos” para entender
nuestras Semanas Santas sin perpetuar estereotipos, partir del cuestionamiento de que existe
un rigido dualismo entre una Semana Santa castellana, que estaria caracterizada por el
recogimiento, el silencio y |a austeridad, y una Semana Santa andaluza -o “del Sur”, para
incluir también la regién murciana- signada por la alegrfa, los sonidos, la riqueza colorista y el
desorden. ¢Como hacer encajar en este pretendido dualismo la madrugada del Viernes Santo
en Cuenca o muchos momentosy secuencias de ciudades y pueblos de Castilla y Leén? éComo
situar a las Cofradias sevillanas “de silencio”, en las que la multitud no aplaude las saetas, por
vibrantes que estas sean, donde no hay musicas o sélo un trio de musica de capilla y cuyos
nazarenos tienen prohibido incluso el mirar a los lados? En realidad, un cierto dualismo en
cuanto a los comportamientos y a la puesta en escena ocurre en todas partes, aunque lo gue
caracteriza a cada lugar son las proporciones en gue se dan unos u otros comportamientos y

expresiones.

Una distincién si me parece importante hacer. Es entre aquellas Semanas Santas que,
hasicamente, expresan la culminacién en la calle del tiempo de Cuaresrha -penitencia, rigor,
austeridad- y aquellas en las que, junto a Cofradias que reflejan esto mismo en sus
procesiones, existen también Cofradias que expresan un adelanto del gozo de la Resurreccion
o que se dualizan ellas mismas, con un primer paso, de Cristo, que sigue siendo “cuaresmal”
(sin musica o con musica de capilla, luz escasa, andar reposado...) y un segundo, siempre de la
Virgen bajo palio, que ya no es s6lo una capilla que camina sino un trono de luces, flores y
colores para la Virgen-Madre que simboliza la Vida y refleja, hasta en su forma de moverse, la
alegria de la Resurreccion cuando todavia la liturgia, y su propio primer paso, rememora la
muerte del Hijo. Estos tres tipos de Cofradias y contextos estan presentes en la gran mayoria
de las Semanas Santas andaluzas, constituyendo un elemento clave de su religiosidad popular
(unido a otros rasgos como el trato humanizado que se tiene con las imagenes, sobre todo con
las de Virgenes y las de Cristos vivos, cuyas fotos estan presentes en innumerables lugares

laicos, como oficinas, comercios, bares y tabernas®®).

En contraste, también, con la liturgia, gue rememaora de forma ordenada los pasajes de la
Pasion y Muerte de Cristo, las procesiones de Semana Santa pueden no atenerse a ese orden.
En muchos lugares, y es lo general en Andalucia, las procesiones no estan ordenadas
conforme a la cronologia de la Pasion, sino cOMG resultado de la antigliedad de cada Cofradia
y sus vicisitudes historicas. salvo la Entrada en Jerusalem, que suele abrir las procesiones el
Domingo de Ramos, y el Sepulcro y la Soledad que las cierran el Viernes o Sabado (o el
Resucitado, alli donde procesiona, el Domingo de Pascua), las demas escenas de la Pasion
carecen de ordenamiento cronolégico. Después de un Cristo muerto puede pasar uno caido
bajo el peso de la cruz; tras un Descendimiento puede venir |a Coronacién de Espinas; después
de una Piedad puede desfilar un Prendimiento... Podria argumentarse, no sin razoén, que, con
esto, se pierde sentido didactico, global, pero con ello se activa la historia de las Cofradias y de
la propia ciudad. En estos casos, la Semana Santa no es una narracién secuenciada mediante
pasos escultdricos, a la manera de las estampas de un Album ordenadas conforme a la
cronologia de la narracion. Esto si sucede en otros lugares, en que se guarda estrictamente
este orden, que es también el propio de las llamadas “procesiones generales”, quizd mas del

[ ——
15 1. Moreno: Religiosité populaire andalouse et catholicisme”. Social Compass, XXXIII-4, pp. 437-445. Louvaine-la-
Neuve, 1986
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gusto de la Iglesia institucional, que son frecuentes en Castilla pero que en los Ultimos afios se
estan produciendo también en Andalucia, incluso fuera de la Semana Santa, promovidas por
las Agrupaciones o Juntas de Cofradias o por los propios obispados, con motivo o la excusa de
la conmemoracién de efemérides o la realizacién de Via Crucis penitenciales. Y no olvidemos
que, en no pocos casos, estas procesiones generales fueron una innovacién de principios del
siglo XX como medio para activar una Semana Santa en lugares donde se encontraba casi
desaparecida o muy debilitada. El muy conocido caso de Valladolid, con el protagonismo del
Arzobispo Ganddsegui, es paradigmatico.

Comio es sabido, cada Cofradia de Semana Santa, en cualquier lugar de Espaia, esta dedicada
a recordar y rendir culto, externo en las calles el dia de su procesion e interno en el templo el
resto del afio, a Jesls en uno o -en ocasiones- varios pasajes de su Pasién y Muerte. En
principio, y asi ocurre en muchos lugares de Castilla y otras partes, Marfa Dolorosa sélo estd
presente en aquellos casos en que |a escena lo requiere. Sélo tiene un protagonismo exclusivo
cuando Jesus estd ya muerto y descendido de la cruz o enterrado en el sepulcro: es la figura
dramatica de las Angustias o la Soledad. Pero este modelo, logico como reflejo plastico de la
narracién evangélica (sea de alguno de los cuatro evangelios o de los apécrifos), no funciono,
ni siquiera en el siglo XVI y adn menos hoy, en la religiosidad popular de pueblos como el
andaluz. La matrifocalidad de la cultura andaluza y la permanente presencia, sea explicita o
latente, de los principios masculino y femenino, hizo que cada Cofradia, practicamente sin
excepciones, venerara -y venere- a un Cristo y una Virgen que procesionan en pasos o tronos
diferentes y de equivalente importancia, a menos que, debido a la escena de la pasidn que se
rememora, deban ambas imdgenes procesionar juntas, como ocurre en los pasos “de
calvario”, en que se contempla al crucificado, la Madre, San Juan y en ocasiones también los
tres Marias y hasta los dos ladrones y/o los santos varones que preparan el descendimiento, o
en los pasos del Encuentro en la calle de la amargura, o en los conjuntos de la Piedad en que
el cuerpo exdnime de Jesus descansa en brazos de Marfa. Solo en estos casos la existencia de
una Virgen Dolorosa es necesaria. Y, sin embargo, ella estd presente en todas las Cofradias
andaluzas, incluso de forma repetida. Sobre todo tras la activacién decimonodnica y de las
primeras décadas del siglo XX, en muchas Cofradias la imagen de la Dolorosa es retirada de la
escena, descomponiendo esta y dejando sélo la imagen del Cristo, para hacerla figura central
de un segundo paso, propio. O, atin mas frecuentemente, la Hermandad encarga la talla de
otra Dolorosa para sustituir a la que se ha retirado de la escena y adquirido centralidad propia
en el segundo paso o trono, o directamente para componer este sin trasladar a la ya existente
en el paso de la escena de la Pasion. Con lo que el resultado es que procesionan dos imégehes
de Dolorosa. Salvo muy pocas excepciones, cuando asi ocurre, la que concita mayor devocién,
serd la que procesiona en paso propio.

Si a esto afiadimos que, mientras mds nos acercamos a nuestro hoy, las Dolorosas, en el
meodelo andaluz -que avanza y se ha instalado ya en tierras de Castilla, en Levante y otras
regiones, coexistiendo, y contrastando, con el modelo de Dolorosa castellana- presentan
rasgos de mujeres cada vez mas jovenes y bellas, hasta el punto de que podrian parecer mas
bien hijas y no madres de los Cristos, y novias o reinas mas que sencillas y angustiadas madres
dolorosas, écabria alguna duda sobre la influencia en la religiosidad popular de la cultura
andaluza, fuertemente matrifocal y en la que belleza-virginidad y la maternidad han venido

siendo tradicionalmente valores femeninos admirados e idealizados?
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| 6.- La religiosidad popular en el interior de los templos

Si bien es la calle, durante la Semana Santa, el espacio propio de las celebraciones y rituales de
la religiosidad popular -como lo es también en otras épocas del afio si se trata de procesiones
y ritos no conectados directamente con |a rememoracion de la Pasién-, la religiosidad popular
también se despliega en los templos en variadas formas y ocasiones.

Las iglesias, sean parroguias, de conventos o capillas propiedad de Cofradias, son las sedes de

‘
\
(‘ estas, el lugar donde reciben culte sus imagenes y de donde salen las procesiones -aungue en
‘J algunos lugares, por diversos motivos, estas puedan salir de una casa-hermandad y no de la
iglesia-. Los cultos religiosos de las Hermandades, y también algunas actividades no cultuales
de estas se desarrollan alli o en dependencias anejas, lo cual no pocas veces ha dado lugar a
fricciones o tensiones entre los curas propios de esos templos o los superiores de la orden
religiosa a la que pertenezca la iglesia correspondiente, por desencuentros entre lo que

cofrades y clérigos crean adecuado o inadecuado.

De ahi que el ideal buscado por muchas Cofradias sea tener una capilla, ermita o iglesia propia
para realizar sus actividades, tanto de culto como otras, sin estar sujetas a los criterios y
control de los rectores de los templos. Esta independencia, o al menos amplia autonomia, es
perfectamente compatible con la presencia de un capellan o director espiritual, porgue estos
s6lo estardn presentes en determinados momentos y contextos. Y si este objetivo no es
posible, o en ocasiones no se plantea como deseable, si lo ha sido y es tener una casa propia
de la Hermandad, no lejos del templo en el que estan las imagenes, para poder desarrollar alli
su vida asociativa sin estar a expensas de autoridades exteriores.

Los cultos establecidos en las reglas o estatutos de cada Hermandad se celebran, como no
podia ser de otra forma, en los templos. En estos cultos se ha reforzado indudablemente, en
los Ultimos tiempos, la centralidad de la liturgia al reforzarse la misa como acto central. No
obstante, en las Funciones Principales anuales pueden incluirse, dentro de la solemne misa,
elementos de la religiosidad popular tradicional como las “protestaciones de fe”: consisten
estas en el juramento por parte de los cofrades de defender -“hasta derramar su sangre si
preciso fuere”- algunos de los dogmas establecidos como tales por la Iglesia especialmente
referidos a Marfa y también creencias respecto a esta que no han sido establecidas como tales
dogmas (por ejemplo, la consideracién de Maria como “mediadora universal de todas las
gracias”). El juramento lo hace cada cofrade (antes sélo los varones, ahora también las
mujeres) poniendo la mano sobre el evangelio y besando las pinturas o estampas de las
imagenes de la Hermandad gue figuran en el libro de reglas™.

Pero, ademas de estos cultos donde predomina lo liturgico, las Cofradias -de forma
generalizada en algunos lugares- organizan también cultos no litargicos en honor de sus
imagenes dentro de las iglesias. En Andalucia, por ejemplo, las imdgenes son bajadas de sus
retablos, una o varias veces al afio, para recibir el beso, en las manos las Dolorosas -como no
podria ser de otra forma, al ser la gran mayorfa de ellas imagenes de candelero, con sélo la
cara y las manos talladas- y en las manos o piés los Cristos. Las iglesias se decoran a veces de

14 En Andalucia, estas protestaciones de fe surgieron en los primeros afios del siglo XVII en el contexto de la “guerra
mariana” entre franciscanos-y dominicos sabre la creencia, defendida por los primeros y por la generalidad de las
Cofradias y cuestionada por los segundos, de la concepcion sin pecado de Marfa. En 1615 y afios posteriores, a partir
de Sevilla, se difundieron estos solemnes juramentos de defender dicha creencia, que luego se convertiria en dogma.
Ya en el siglo XX se afiadié la defensa de la creencia en la Asuncion corporal de Maria, también convertida en
dogma a mediados de la centuria, y luego en creencias como la Mediacion y otras.

m_ ACTAS DEL V| CONGRESC NACIONAL DE COFRADIAS




forma fastuosa, con proliferacion de luces, flores y otros adornos, incluidos a veces elementos
de los pasos o tronos procesionales. Este ritual de religiosidad popular, con las imdgenes a ras
del suelo, fuera de sus retablos, comenzd en Sevilla, en la segunda década del siglo XX, con el

besamanos de la Virgen de la Esperanza Macarena y fue extendiéndose luego, hasta el punto
de gue en esa ciudad, y en muchas otras, muy pocas imagenes de Cofradfas dejan de “recibir”
3 sus devotos. En estas ocasiones, la calle entra en el templo, visita y honra a la imagen, en
correspondencia con la salida que realiza ésta, en su procesién por las calles. Y también es
parte de la religiosidad popular y de la humanizacién de las imagenes la costumbre de vestir a
las Virgenes con tocados de encajes y con vestidos y atributos diferentes segun las épocas del
afio; un rasgo, sobre todo andaluz, que contrasta con el vestido siempre negro y la actitud

siempre triste de las Dolorosas castellanas.

Y aungque las escenificaciones organizadas por Cofradias que han logrado sobrevivir a siglos de

| prohibiciones, con actores vivientes o combinando a estos con las imagenes en sus pasos -
f‘ cortejos biblicos, centurias romanas, prendimiento del Cristo, encuentros en el camino del
I Calvario o en la mafiana de Resurreccién, presencia de jovenes vestidas de hebreas
encarnando a las tres Marfas, a los apdstoles, a la mujer verénica, a la Fe o incluso a las
virtudes teologales- se realizan hoy, en su mayor parte, en las calles, existen también algunos
rituales que siguen realizandose dentro de las iglesias. Ya nos hemos referido al lavatorio de

pies el Jueves Santo pero habria que agregar ceremonias de desenclavamiento de crucificados
_con los brazos articulados para poder ser descendidos de la cruz y colocados en los pasos o
andas del sepulcro- antes de comenzar la procesion del entierro. Rituales estos que en otras
épocas ocurrian en la mayor parte de las ciudades y pueblos y representan hoy singularidades
en algunos de ellos en diversas regiones.

No afiado las “Pasiones” que desde hace algunos afios se representan en algunas localidades,
organizadas por los ayuntamientos o por entidades que no son Cofradias, consistentes en
escenificaciones teatrales con actores locales a veces muy numerosos y con el objetivo
principal de atraer turistas. Considero que no se trata en este caso de rituales ni deben
enmarcarse en el ambito de la religiosidad popular sino, cuando mads, en el del teatro

religioso®.

7.- La dimensién identitaria de la religiosidad popular

No podria explicarse el alto grado de participacion, en diversas formas, en los rituales de
religiosidad popular durante la Semana Santa sin considerar la importancia central de la
dimensién identitaria. En contraste can lo que ocurre en los actos littrgicos -descontados los
que tienen la significacién de ritos de paso, como bautizos, bodas y funerales- aqui no existe
una relacién directa entre participacién y adhesion a las creencias y practicas de la religion
“institucional”. Como tampaco la hay respecto a la adscripcién politica, en contra de lo que
sostienen muchos clichés vy repiten muchos publicistas de uno u otro signo'®. Ser costalero,

15 Esta consideracién no debe aplicarse a las escenificaciones que se realizan durante algunas procesiones o en
momentos anteriores o posteriores a estas y que si formen parte, a veces de manera importante, de los rituales.

16 Sobre la no incompatibilidad entre posiciones politicas de izquierda y participacion en los rituales religiosos
populares de Semana Santa escribieron con profusion y maestria, antes de la guerra civil, periodistas e intelectuales
tan importantes como Manuel Chaves Nogales o Antonio Nufiez de Herrera, para el caso de Sevilla, o ¢l propio
Unamuno respecto a Medina de Rioseco. Fue durante el nacional-catolicismo cuando la presunta equivalencia entre
ser cofrade y ser politicamente conservador estuvo mds cerca de la realidad, como ha puesto de manifiesto Cesar Rina
en su reciente libro Los imaginarios franquisias y la religiosidad popular (1936-1949). Diputacién de Badajoz, 2015.
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bracero, hombre de trono, horquillero, nazareno, encapuchado o cofrade no significa
necesariamente ser catdlico practicante e incondicional seguidor de los dictados de la
autoridad eclesiastica, ni tener obligatoriamente una ideclogia politica conservadora. Puede
ser asi, indudablemente, pero puede no significar ni lo uno ni lo otro. La correlacién no es
cierta porque la principal motivacion para la participacion en los rituales no es tanto la
religiosa como la identitaria, aunque haya que agregar que una y otra pueden coincidir o
incluso ser percibidas, y vividas, como una misma motivacion. Estamos plenamente de
acuerdo con quienes sefialan gue la pertenencia a una Cofradia y la préctica de sus rituales
significan, sobre todo, una sefia de identidad, una activacion de recuerdos familiares, una
cuestion en la que es clave la emocionalidad y el sentirse parte de un nosotros que se extiende
intergeneracionalmente'. Y esto es algo muy potente cuando la modernidad actual y su
ideologia de la globalizacién (desidentificacién, desterritorializacion, utilitarismo mercantilista,
individualismo...) empujan en la direccién opuesta. En cierto modo, y de forma casi nunca
consciente, podriamos entenderla como una forma de resistencia a los valores dominantes en

la actual sociedad de Mercado™®.

Por definicion, los “hechos sociales totales”, entre ellos la Semana Santa en muchos pueblos y
ciudades de Espafia (aungue no en cualquier parte donde salga alguna procesion), son plurales
en cuanto a la participacién y polisémicos en cuanto a su significado. Son ocasiones de
reproducciéon de identidades colectivas, de insercion del yo individual en diferentes nosotros,

desde el familiar al comunitario, sin por ello disolver la individualidad.

De aquf que la Semana Santa de Medina del Campo, de Cartagena, de Valladolid, de Malaga,
de Zamora, de Lorca, de Ledn, de Granada, de Medina de Rioseco, de Cuenca, de Lorca, de
Sevilla, y de muchos otros lugares, grandes o pequefios, cada una con sus propias
singularidades -resultado mas de innovaciones o recreaciones modernas que de continuidades
medievales o barrocas- puedan atraer, gustar o apasionar a creyentes catdlicos, a catdlicos no
practicantes, a agndsticos y a indiferentes religiosos, a personas de derechas o de izquierda,
con diversos tipos y grados de participacién pero siempre alejadas de la actitud pasiva del

turista.

Ello sucede porque, ademas de su indudable significacion religiosa, alll donde es un “hecho
social total” la Semana Santa posee una pluralidad de dimensiones, valores y significados con
los que pueden identificarse gentes muy distintas, Un amigo jurista, profesor en la Universidad
de Alicante, escribfa hace unos dfas un brillante articulo, en un diario de su ciudad, en el que
sefialaba que preguntarse sobre si a un no creyente o a una persona de izquierda podria
gustarle la Semana Santa equivale a preguntarse sobre si le podria gustar la Capilla Sixtina o

conmoverse con una cantata de Bach?®.

Hoy, la prensa integrista insiste en el supuesto “acoso laicista” a las tradiciones de Semana Santa por parte de “los
nuevos ayunfamientos de extrema izquierda”. El titulo del editorial publicado por el diario ABC el 26/03/2016,
viernes santo, es suficientemente significativo: “La Fe mas fuerte que el odio”.

17 Ramén Pérez de Castro: “Plenilunio en Medina de Rioseco (Valladolid): identidad, tradicién, estética y arte de su
Semana Santa”, en José Luis Alonso Ponga (coord..) Plenilunio de Primavera. La Semana Santa de Valladolid,
Medina de Rioseco y Nocera Terinese. Valladolid, Ayuntamiento de Valladolid, 2011, pp. 77-1 30.

181 Moreno: “Religiones, sacralidades laicas y globalizacion. El papel de las religiones en tiempos de sacralizacion
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8.- El futuro de las Cofradias y la Semana Santa

La multidimensionalidad y polisemia de la religiosidad popular de la Semana Santa, su
apertura a diversas interpretaciones y vivencias, parece que preocupa hoy fuertemente a la
Iglesia institucional, que puede estar tentada de intentar que responda fielmente a los
canones y formas de la estricta ortodoxia y a las directrices de la pastoral del momento.
Considero que, si se avanzara en esta direccion, la Semana Santa dejaria de ser un fendmeno
de religiosidad popular. Como sefialé el profesor Carlos Colon hace unos afios, junto a “los
anticlericales que querrian reducir la Semana Santa a una <religion sin Dios> puramente civil”,
estan, “los clericales que querrian reducirla o una piadosa manifestacion sometida a una
Iglesia impositiva y desarraigada de la pluralidad abarcadora que ha hecho su grandeza
religiosa, humana, social y cuftural”; afiadiendo que esta “clericalizacidn neoconservadora” de
las Cofradias “pretende convertitlas en un ddcil instrumento pastoral de la jerarguia
eclesidstica (desde una perspectiva jerdrquico-institucional y no espiritual) en el retorno a un

régimen de cristiandad”®.

Si este ultimo objetivo fuera conseguido y las Cofradias perdieran su polivalencia de
funciones?, a medio plazo, la Semana Santa pasaria a ser una celebracion en exclusiva de
grupos minoritarios, muy apegados a la jerarqufa eclesiastica, y perderia su caracter de hecho
social total alli donde lo tiene, ya que dejarfa de ser un referente de identificacion de
sociedades locales y de grupos diversos en éstas para serlo solamente de grupos reducidos de
creyentes clericales. Su pluralidad de dimensiones, funciones vy significados se veria
radicalmente reducida al dmbito de lo religioso institucional. Es este uno de los peligros para
la continuidad de la Semana Santa, de las Hermandades como asociaciones multifuncionales y
de la propia religiosidad popular, que guedarfa ahogada por exceso de dirigismo.

Sin duda, existen otros peligros o amenazas que no es este el momento de desarrollar. Uno de
ellos es la excesiva cercania de las autoridades politicas, interesadas siempre en visualizarse
en contextos de masas y, por tanto, en conseguir protagonismos que estan fuera de lugar en
un estado aconfesional como el que constitucionalmente tenemos, y que dan lugar, en no
pocos casos, a lo que podriamos denominar municipal-cofradierismo. Otro es la creciente
mercantilizacién que empuja a la conversion de los rituales en general, y de la Semana Santa
en particular, en espectaculos para activar el comercio y la afluencia turistica. ¥ el tercero, y
no menos importante, es la creciente desvertebracion social que hace muy dificil la existencia
de las necesarias claves culturales compartidas (incluidas las claves para entender lo religioso).
entre grupos sociales diferentes para que todos ellos entiendan un fendmeno tan
multidimensional y polisémico como este, aunque le adjudiquen significados diferentes.

En la encrucijada de estos cuatro peligros o amenazas, el cémo las Cofradias sean capaces de
resistir y responder, conservande su autonomia, a las influencias y presiones de los diversos
poderes que acttian sobre ellas en cada dambito seré clave para su futuro y el de la Semana
Santa como hecho de religiosidad popular. Lo que me parece prioritario es ser conscientes de
donde estamos y en qué contextos. Y he de confesar que no soy muy optimista en cuanto al
grado de conciencia hoy existente sobre ello entre los cofrades.

20 Carlos Colén: “La Semana Santa andaluza en la sociedad poscristiana”, en Esther Ferndndez de Paz (directora)
Arte y Artesanias de la Semana Santa Andaluze, vol. 1, pp. 83-87. Sevilla, Editorial Tartessos, 2006.
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